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Introduction

« Comment les penseurs d’Amérique latine ont-ilsgaiir élaborer une théologie et
une éthique de la libération, & partir des pauvres» Vous pouvez imaginer mon
embarras quand jai commencé a travailler mon teldequestion est large, et le contexte de
I’Amérique latine est complexe. Je dois vous faine petite confidence : avec beaucoup de
générosité et d'effort, j'ai écrit un premier textd’ai envoyé a quelques compagnons jésuites,
afin d’écouter leur opinion. L’écoute d’un autré &sijours importante, mais — s'il s’agit d’'une
vraie écoute — elle provoque toujours un vrai degri@ent | Mes idées étaient bonnes, mais mon
texte était apparemment plus difficile a lire qaedalité latino-américaine... Trois jours avant
cette conférence, je me suis donc mis a réécredbonne partie de mon texte.

Si je vous raconte cela, c’est pour vous dire queilfaut pas avoir peur des questions
complexes, comme celle qui fait le fil rouge decoboque. Elles laissent toujours des portes —
ou des fenétres — ouvertes ! L’apparent échec depramier texte — dense et trop théorique —
m’'a laissé voir la meilleure porte d’entrée, cellelumineuse — donnée par la propre
guestion posée : « a partir des pauvres » ? Padons, d’eux-mémes, des pauvres, ces amis
qui, a la suite de Jésus, nous déplacent. Maintejeavous invite & m’accompagner au Brésil.
Je vous raconte une petite histoire.

Un certain jour, un groupe de chrétiens étaientsexablés dans une communauté de
base pour réaliser ce que nous appelons un « céiblejue ». Le théme du jour était « pour
nous, qu’est-ce qu'étre disciple de Jésus ? ». Ruuoduire le théme, I'animateur — un jeune
jésuite — prend la bible en main et pose la questi® VVous souvenez-vous du hom de certains
disciples de Jésus ? » Apres un certain tempdalecs, comme s'ils cherchaient dans leur téte
une information qui ne faisait pas partie de ledpérience immédiate, quelqu’un risque une
réponse : « Dona Maria » ! Dona Maria était une fam tres active dans la vie de la
communauté. Le groupe avait I'air fier de cetteagpe. Méme si cela n’était pas tout a fait ce
que cherchait le jeune jésuite, il a été touché paite lecture plus proche et directe de
I'Evangile. Il a donc confirmé au groupe que celai du sens. Mais, par rapport a ce qu'il
cherchait, peut-étre sa question était-elle malgaosl essaie, donc, de nouveau : « Oui, Dona
Maria est bien un disciple de Jésus, comme nous tewgans la bible? Vous souvenez-vous
du nom de certains disciples de Jésus ? » Encotemps de silence. Et un autre ose répondre :
« Moise » | Le jésuite commence a angoisser. Maistraisieme, avec un peu plus
d’information, réagit : « Moise n’a pas vécu a l&pue de Jésus. Il ne peut pas étre son
disciple... ». Devant le conflit d’'opinions, la temsimontait. Celui qui avait proposé le nom
de Moise, convaincu de sa réponse, essaie donéfdedite sa position : « Si Dona Maria, toi
et moi sommes des disciples de Jésus, comment, doisst plus important que nous, ne le
serait-il pas ? ». Le partage a continué par une\gu’aucun des présents, isolement, n’aurait
pu prévoir. Et en ce jour-la, dans un déplaceméulggogique, intellectuel et spirituel, le jeune
jésuite a compris qu’il ne fallait pas craindre d@pport complexe a la temporalité, le conflit
des logiques et I'imprévisible. Tout cela a padés pauvres et a la suite de Jésus.



Si vous sortez de cette conférence avec le souwdenicette histoire, comme une
« musique » qui revient dans vos oreilles, je satdja satisfait. Mais il nous faut bien sar aller
plus loin ou, plutdt, revenir en arriere pour nettette petite histoire dans son contexte et en
tirer quelques conclusions pour notre colloque.rRmus aider a récolter quelques fruits de
I'expérience ecclésiale latino-américaine, mon egpaura trois parties :
1) D’abord, nous verrons comment I'Eglise en Améeidatinea la suitede Jésus et partir
des pauvres, a vécu pnocessus d’'un lent et ferme déplacement
2) Ensuite, nous verrons commentHéologiea pensé ce déplacement cherché, elle aussi,
ase laisser déplacer
3) Et, enfin, pour conclure, jessaierai de poimfeelquesiéplacementsncore en route

1. « Proches des pauvres, proches de Dieti »

Pour situer ce mouvement ecclésial en Amériquedatans son contexte plus immeédiat,
pensons qu’il s’intégre dans un mouvement latin@aeain de libération plus large — lui-méme
en lien avec la revendication occidentale de ldbdes années 60, dans un contexte de guerre
idéologique entre capitalisme et socialisme, supdse des mouvements ecclésiaux du XX
siecle (pensons a la force de I’Action Catholigeegn réponse a lI'ouverture suscitée par le
concile Vatican Il.

A la fin des années 60, les personnes de bonnentéolde nos sociétés latino-
américaines devraient donner une réponse a laiguesiivante : si le mouvement pour la
liberté (morale, intellectuelle, politique) se heuen Amérique latine a une répression politique
(les régimes militaires) et a une réalité d’extrédpendance et pauvrete, de souffrance, etc.,
gue devons-nous faire pour rendre cette libeossible?

Au-dela de cette question, une autre s'impose gpésifiguement a I'Eglise : comment
un continent plein de richesses matérielles, sifiitss et symboliques, un continent
massivement christianisé peut-il rester prisondien cycle infernal deiolenceet dinjustice
entrebaptisés?

Ici commence l'aventure spirituelle et ecclésiale a-la suitede Jésus &t partir des
pauvres » — qui nous a amené la ou nous sommesrdinoi. Pour signifier qu’il s’agit bien
d’un long processus, j'utilise la métaphore des gasnous aidera a penser ce vrai déplacement
ecclésial.

a) Le premier pas : devant le scandale de I'injestt de la violence, le point de départ commun
a un groupe considérable de chrétiens en Amérajuee|— laics, religieux, prétres, évéques —
a été undouleversantexpériencale Dieudans lepauvres Cette expérience communautaire
devant la croixest a I'origine d’une relecture du projet histoegdu Dieu de Jésus-Christ : il
veut la libération de tous les hommes et les femetakle fait erprenant le partides pauvres.
Le roc de toute pratique ou pensée de la libérasbilonc celui-ci : en Jésus, Dieu va jusqu’au
bout dans sonhoixd’annoncer la bonne nouvelle aux pauvres ; au dalimjustice et de la
violence en Amérique latine, il a vouhwus révéleta force étonnante son choix et son projet.

! Je m'inspire particulierement du débat entre thgiehs de la libération Brésiliens (sur la méthedeen
particulier, sur le rapport aux pauvres dans laltdgie), en 2007, et sur le premier Congrés Contalede TdL
qui a eu lieu au Brésil, en 2013, pour célébred®ans des TdL.

2 Titre du message final du premier Congrés Contaiele TdL.
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b) Le deuxiéeme pas : en réponse a cette révélajiatuite, un choix personnel et
communautaire a été posé par beaucoup de chréteds communautés, officiellement
explicité aussi par les conférences des évéquseayair : «option préférentielle pour les
pauvres »Les chrétiens, personnellement et en Eglise mpaeec le Dieu de Jésus-Christ, un
choix pour les pauvres.

c) Le troisieme pas : vu que les chrétiens quidettie option ne sont pas forcément des pauvres,
le troisieme pas correspond a la quéte d’'une rgetigmitéavec eux, les pauvres concrets et
actuels — qui en Amérique latine ont des visagdsiptes, mais trop souvent indigene et noir.

d) Le quatrieme pas : décider d’'une « option pesiplauvres » et de se faire proche d’eux exige
un changement degard En lien avec les pauvres, ces chrétiens latinérigains ont voulu
vivre un processus amnversion intégral@ersonnelle et collective : on peut parler d’'unétq

de libération existentielle, éthique, sociale, foqlie, spirituelle, ecclésiale, scientifique.

e) Le cinquiéme pasavecet pour les pauvres, ces mémes chrétiens se sont engages$ad
réception activelu regne de Dieu dans leur vie et dans I'hist@eda suppose :
- une nouvelle maniére d’habiter le mondwar une collaboration avec tous ceux et celles
qui ont fait la méme option libre pour eux (notanmindes mouvements sociaux et
politiques) et par une adhésion active a la coo8tm d’'une société plus démocratique ;
- une nouvelle maniere de croirese développe une mystique de la suite de Jéses, av
I'affirmation du primat de I'orthopraxie (I'actioajustée a la foi) et 'approfondissement
du lien entre foi et vie sociale ;
- une nouvelle maniére d’étre Eglisepar la création et le développement des
communautés ecclésiales de base et la promotitmdeturation (mise en valeur des
traditions populaires, indigénes et africaines).
Une observation importante : ce déplacement, quiommmencé a donner une forme
institutionnellead I'option pour les pauvres, a mis en évidencedegradictions de nos sociétés
et méme de nos Eglises. C'est grace a ce pas Fgésk latino-américaine a connu une
nouvelle génération de martyrs. Mais c’est ausgaequi crée un espace ecclésial ou notre
petite histoire du cercle biblique peut avoir lieu.

f) Le sixieme pas : finalement (et seulement apesscing premiers pas), une réponse
proprement « théorique » peut commencer a étreoiab En lien avec la démarche de
conversion et libération, les chrétiens latino-doaéns cherchent aussi une nouvelle maniére
de faire de la théologie. Pour étre résolumentderslir tout ce que je viens de dire, la théologie
est congue comme un actecond toujours a I'écoute de I'expérience spirituetteclésiale et
sociale des pauvres et de ceux et celles qui dntojation pour eux.

En contact avec les pauvres, les théologiens slenérmompte de ce que notre fagon de
penser n’est pas complétement adaptée a leueréadinme dans ma petite histoire), que notre
rationalité n’est pas assez convertie, qu’ellet@gjours plus au moins idéologique, pour des
raisons religieuses ou politico-sociales. Mais gus continuons d’avanceg, la suite de
Jésus,avec et pour les pauvres, nous pouvons avoir I'espoir d’'apprengeu a peu a
devenircommedes pauvres;ommelésus.



2. Oser une autre parole : trois modéles d’'une quétde conversion théologique

Vous avez compris, les éléments que je viens dsepter sont le coeur existentiel,
spirituel et éthique de toute théologie dite dék@ration. Mais, comment faire le passage d’'une
expérience— spirituelle, personnelle et ecclésiale — a thworie ? Les théologiens de la
libération font la distinction entre trois niveadg théologie en Amérique latine : d’abord, la
théologie populaire (la plus importante pour ewnaétement vécue et célébrée dans les
communautés ecclésiales de base) ; ensuite, lbgegastorale, celle des conférences des
évéques, avec une orientation prophétique (perss®uebla, Medellin, Aparecida) ; et, enfin,
la théologie dite « professionnelle », au servieeleux premiéeres.

Je me concentrerai ici sur cette derniére, caonees théologiens qui ont essayé de
réfléchir a la question que vous vous posez enollequie. Pour étre fideles a I'expérience
ecclésiale vécue avec les pauvres, ils cherchemueelles méthodes, ce qui suppose un travalil
sérieux sur le contexte, sur notre facon de pests#agir et aussi sur le langage.

2.1. Le modéle d’articulation des médiations
a) Les caractéristiques principales

Ce premier modeéle pense le service théologiquecipafement comme un moment
réflexif de la foi concrétement vécue. Pour letbgiens qui 'adoptent, la théologie est un
acte second parce gu’elle repose sur la foi detantunauté (crue et vécue) en réponse a la
praxisdu Dieulibérateur. Le choix que les théologiens font des mots «ipravet « libérateur »
veut explicitement indiquer une pratique qui serdordes moyens pour sa réalisation dans
I'histoire.

Par son lien avec lforme assumée par les communautés de base, nous pouvons
considérer cette théologie comme la version eindémenthéoriquede la méthodpastorale
du « vaoir, juger et agir ». Ellgart de la praxis des communautés chrétiennes (engpgeaest
avec les pauvres) et veut aider cette prasig@airer davantage.

Pour élever la méthode des communautés a un naaeantifiqgue, elle s’éloigne du
rapport presque immédiat des communautés a laé&éstlia la Bible, pour proposer une
réflexion « médiatisée ». Comme meédiations, eligilpgie le dialogue avec les sciences
sociales (« voir ») et les sciences herméneutiguesger ») pour développer une réflexion
théologique (« pratique théorique »).

Ce modéle prend au sérieux la relation entre pebtiseorie, mais insiste davantage sur
la distinctionet ladistanceentre les deux (ce n’est pastenceptde Dieu qui sauve !). Dans la
pratique d’'un théologien qui suit ce modéle, npatte histoire trouverait bien sa place surtout
dans le moment « herméneutique », comme un élériggtie a certaines lectures trop rigides
de la Parole de Dieu.

b) Quelques points forts

- Le dialogue avec d’autres disciplines, notamnaaet celles qui ont une orientation critique
semblable ;

- La conscience des limites de n'importe quelléesédn théologique (la théologie weincide
pas avec foi, encore moins avec le salut!) ;

- La proximité avec la méthode pastorale des conaumés, I'aidant a corriger certains
problemes d’une approche trop immédiate de latééali



c) Quelques points faibles

- Le risque d’adhésion a une rationalité positevidans le rapport a la réalité ;

- Le risque de trop distinguer théorie et praxgqjuia, finalement, les sépaids facto;

- L'absence d’une réflexion philosophique critiqueut cacher une certaine tendance dualiste
ou idéaliste encore présente dans cette démarche.

2.2. Le modéle d'intelligence sacramentelle
a) Les caractéristiques principales

Ce deuxieme modele pense le service théologiguacipalement comme
« intellection » duegnede Dieu, toujours a I'ceuvre dans le monde. Lesldiggens ont choisi
le mot « intellection » en contraposition au motompréhension », pour signifier que les
communautés chrétiennes de base ne cherchentgimsadiocomprendrda réalité, mais plutét
a lavivre intelligemmentLa théologie est un acte second parce qu’ellesegomplétement
sur la praxis de Dieu et sur sa manifestation pleians la praxis de Jésus, mais aussi sur sa
manifestation dans la praxis des hommes et des ésnanlong de I'histoire.

Les théologiens qui suivent ce modele affirmemrimat de I'action sur la théorie et se
donnent comme tache I'explicitation du caractédokbgique des mouvements ecclésiaux,
sociaux et politiques pour la libération. lls vatlainsirendre visibleetintelligible I'action de
Dieu dans I'action des pauvres et dans I'actiogalex qui travaillent pour leur libération, ces
dernieres pouvant alors étre dites « sacramentegllés vrais signes du regne de Dieu.

A partir des mouvements ecclésiaux et sociauwpdasres, les théologiens qui suivent
cette voie essaient de développer une réflexionlagéue sur des bases philosophiques
nouvelles : une phénoménologie qui envisage I'det¢intelligence comme un moment du
sentir et de I'agir. La catégorie centrale de «ieede Dieu », au coeur du message évangélique,
devient la clé pour relire I'histoire biblique ebyr illuminer la pratiqgue actuelle de ceux et
celles qui, dans I'Eglise ou non, font I'option pdes pauvres.

Ce modéle prend au sérieux la distinction entr@rtbéet praxis, mais lui insiste
davantage sur la relationtrinséqueentre elles. Dans la pratique d’un théologiensyii ce
modele, notre petite histoire I'aurait inspiré adaattention a ce rapport plus immédiat a la
réalité, propre de l'intelligence des pauvres,oehment ce rapport dit quelque chose du régne
de Dieu qui s’est fait proche.

b) Quelques points forts

- Une option réfléchie pour une ligne philosophigligs proche de la logique des pauvres ;
- L’élaboration d’une réflexion théologique ecclsinon ecclésiocentrique ;

- La relecture de 'ensemble de la foi a partitaledalité toujours active du regne de Dieu.

c) Quelques points faibles

- L’éloignement vis-a-vis de la méthode des commitgsgmecclésiales de base ;
- Un faible rapport au discours symbolique des pesly

- Un dialogue moins important avec les sciencesdines et sociales.



2.3. Le modéle sapientiel
a) Les caractéristiques principales

Ce troisieme modeéle pense le service théologigireipalement comme une écoute
ecclésiale méthodique de la sagesse spirituell@aegres : la bonne nouvelle est annoncée,
d’abord, a eux ! La théologie est acte second pautale repose complétement sur la vie, la
foi et la pratique des pauvres. La « praxis » thgigue consiste, ainsi, dans l'aide a
I'accouchement de la Parole de Dieu dans la paedepauvres.

Les deux modeles précédents s’intégraient dandéleats critiquea l'intérieur de la
pensée moderne occidentale. Ce modele, au contna@m@feste une plus grande méfiance a
I'égard des projets de la modernité, de sa ratignat des grandes médiations politiques et
sociales. Il redoute une quéte d'« inclusion » phasvres, qui renforcerait un systéme malade
et injuste. Il propose donc une rupture vis-a-\@s tationalités liées au projet moderne, pour
se tourner complétement vers d’autres formes divsgéion, d’autres rationalités, d’autres
langages... Il privilégie le langage spirituel et pgée, la dimension ludique, la valeur du
corps, de I'expression, des sentiments, de la@atur

Pour marquer cette rupture, les théologiens quptiht ce modéle ne se réferent plus a
une « Ameérique latine », mais a I'« Amerindia »'«@merica afro-india » ; ou a I'« America
afro-latindia ». Ce modéle — qui a quelque chosenddeéle patristique ancien — est le propre
des lectures populaires de la Bible, des théoloditss « de la béche », des théologies
indigenes, des théologies afro-américaines.

Il met en valeur le caractesapientielde la théologie et cherche I'articulatipratique
entre discours et vie. Dans la pratique d’'un thgielo qui suit ce modele, notre petite histoire
serait déja un processus théologique abouti.

b) Quelgues points forts

- L'attention aux modes de pensée ruraux, indig@&hesricains, souvent périphériques dans
d’autres modéles ;

- La quéte d’'une conversion « systématique » : lsiysteme (et le discours aussi) doit étre
touché par I'option pour les pauvres ;

- L’incarnation d’'une forme utopique (et donc qite) d’une Eglise qui se vedisciple des
pauvres de Dieu.

c) Quelques points faibles

- Le risque de ne pas assez encourager le patiaire aine option pour uautre (par exemple,
pour un autre groupe culturel plus menacé queel® si

- Une possible tendance au sectarisme et doncailsie tapillarité dans la grande Eglise ;

- La crainte de subir une « déformation » dansuemtiel contact avec le monde universitaire
(et par conséquent la distance provoquée par aetitge).

En guise de conclusion : un peuple en marche et si&is

Dona Maria, Moise et beaucoup d’autres continuéétred disciples de Jésus en
Amérique latine. L’Eglise latino-américaine estasive et redécouvre aujourd’hui la force du
don quelle a recu en voyant, a la téte de I'Egliseverselle, un pasteur fagonné par
I'expérience spirituelle et sociale qui est la sienComme le jeune jésuite de notre histoire, le
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Pape Francois a appris a ne pas craindre un mankgerapport au temps est complexe, ou les
opinions sont diverses et méme en conflit, ou IfEspontinue a travailler d’une fagon
imprévisible, qui nous déplace a tous.

Une nouvelle génération de théologiens et théologis essaie de recevoir I'héritage
de ce déplacement ecclésial et des modéles pregentd’'autres encore), en cherchant aussi
de nouveaux chemins mieux adaptés a la sensi#itéotre temps. Mais, comme nous le
savons, I'une des questions les plus importantes fllumanité, pour une société, pour un
peuple de croyants, est toujours celle dedasmissiordesfondements comment transmettre
uneexpériencegratuite et libre ? Comment créer dmmditions favorablepour gu’elle soit
possible a d’autres générations ? Comni@sser la placea de nouvelles intuitions et a de
nouveaux chemins ?

Au-delad de ces questions qui touchent I'ensembld’Eiglise, je voudrais pointer
quelques défis qui nous sont confiés aujourd’hui.

a) Des déplacements a vivre en Eglise

Si nous acceptons I'ancien adagkex orandi, lex credendi,»#l nous faut reconnaitre
la distance liturgique et ministérielle de nos caimautés actuelles — surtout les urbaines — par
rapport au mode de célébration des personnes Usssphples. Nos liturgies ont du mal a
intégrer une esthétique des pauvres, un minisg&sepllis pauvres, une ouverture a la parole
des plus pauvres, une symbolique des pauvres...

Cette intégration — méme avec des ambiguités iraptas — a été faite dans les églises
pentecotistes : les pauvres, les élus de Diedaqudrole libérée dans teilte et dans Espace
public ; ils éprouvent le sentiment de la présence d& Biede I'action de I'Esprit en eux ;
méme sans formation, ils peuvent dire une paradphmtique, guérir, chasser les démons...
Ces églises se sont développées davantage datentess urbains, ou la violence, les drames
familiaux liés aux drogues, la quasi absence dedozial deviennent un poids trop lourd pour
tous, notamment pour les plus pauvres.

La tradition des TdL a concentré son attention@atigues desommunautépauvres
(avec une forte idée de « peuple »), mais elleveeawne certaine difficulté a répondre aux
besoins existentiels plus immeédiats et a la « logig des pauvres davantage isolés, ceux du
monde urbain.

b) Des déplacements a vivre en société

Dans un mouvement qui met un fort accent sur Esstormations historiques, nous
devons, évidemment, considérer le risque constamiedmanipulation idéologique des
pauvres : soit par le systéeme établi, soit paafEnts pastoraux, et cela, méme avec de tres
bonnes intentions.

Nous constatons qu’aprés quelques décennies d’'unentent de la libération et d’'un
mouvement pentecdtiste des pauvres, un nombrdisgjifide personnes des deux groupes est
arrivé au pouvoir, soit au niveau local, soit aveau national. De beaux projets ont été mis en
place, mais des personnes politiques de ces deupes de chrétiens ont malheureusement été
liées a des scandales de corruption. Cette chiguét et politique renforce la « fin des utopies »
et augmente la méfiance a I'égard des médiatiatergues.



Devant ce cadre complexe, le risque des extrémaggsive : soit on s’acharne a offrir
une formation trop idéologique aux classes popesajrsoit on préfére les laisser dans une
« société alternative » a part, pour ne pas leamtaminer » par notre société.

c) Des déplacements a vivre en théologie

Les théologies de la libération ont toujours chérahe rationalité alternative, et elles
le font encore. L’expérience de la rencontre des/fes pousse toujours a des déplacements.
Mais comment faire un passage satisfaisant entdistmurs immédiat et symbolique des
pauvres et un discours théologique médiatisé etequinel, tout en restant fidéle a léagique?
Dona Maria et Moise, disciples de Jésus, doivetwremous donner a penser !

Revenons a Dona Maria. Méme si les femmes étaielat téte de la plupart des
communautés de base, le mouvement de la libératiait une logique fortement masculine :
la premiére et la deuxieme génération de la Tdiegtpresque exclusivement constituées par
des hommes. La contribution de femmes dans laxiéfiethéologique, initiée depuis déja
quelques décennies, a encore beaucoup a donnerrioouwelle facon de vivre et de penser la
foi, a la maniere d’'une théologie libératrice.

Enfin, une derniére dimension qui apparait comne force mystique et comme une
critiqgue de nos discours, méme théologiques, esitdacedes plus pauvres. Le cri silencieux
dessans-voixde I'histoire nous invite a ne pas oublier la disienapophatiquede la foi : il
arrive un moment ou notre parole, notre actionrenstwvoir doivent s’arréter. Pour que le
monde ait la Vie en abondance, il nous faut cherehe vraie communion autour de la Parole
et de I'’Action de Dieu dans celles des pauvressMaidst urgent aussi de découvrir et de faire
découvrir la force salutaire qui vient du Silent@&le Repos de Dieu a travers le silence et le
repos des pauvres.

Je vous remercie !



